uinili milioni ljudi). From se inspiride i mislima velikog renesansnog
humaniste i filozofa Piko dela Mirandole (Pico della Mirandela) koji je
nastojao da spoji gréku filozofiju, hriséanstvo i judaizam i otvori prostore
za individualizam, ali ga je smrt u tome spreéila (umro je u 31. godini
¥ivota). Evo jednog njegovog stava o ljudskom dostojanstvi, koji je From
uzeo za moto svoga rada: . Nismo ti dali ni nebesko ni zemaljsko, ni smrino

ni besmutno obligje — kako bi mogao da budes slobodan, po vlastitoj volji '

i Gasti, da budes vlastiti tvorac i neimar.”
2 O sisitijama, velikoj ulozi koju im pﬂdﬂje Platon i kritickim pri-
medbama o njima v. Aristotel, Politika, Beograd, Kultura, 1960.

13y Radomir D. Lukié, Sociologija morale, Beograd, SANU, 1974,

naroéito ,,Moralni subjekti” (str. 208-210) i , Drudtveni dsTioV morala” (289-

390), gde su i dva odeljka ,,Covek kao osnov morala™ (294-326 i 367-
378). :

" ¥V Johannes Lepsius, Les Masasacres d'Armenie, Paris, Payot,
1918. V. i roman-studiju Franca Verfla (Franz Werfel, Die vierzig Tage des
Musa Dagh, 1933). Ugovorom u Sevru posle Prvog svetskog rata bilo je
odredeno da se na istoku Turske osnuje nezavisna jermenska drzava Eije je
granice trebalo da odredi V. Vilson, predsednik SAD, ali do ispunjenja tih
odredbi nije nikada dolo. V. i napomenu 18 uz glavu VIII ove knjige.

15 Heinz Pagels The Cosmic Code: Quantum Physics as the Lan-
guage of Life, New York: Slmon & Schuster, 1983, p. 370.

16 Isto.

17 Aquinas, De regimine principum, Cap. IX. Moralna i politicka
poruka ovde sadrzana moZe se doista uputiti urbi et orbi. Kad ukazuje
kako vlast predstavlja iskuSenje i kvarl svakoga Coveka, Akovinski se poziva
na Bijanta (Biantis), jednog od sedam slavnih grékih mudraca.
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1. Politicka kultura kao temelj polititkih
ustanova '

Polititka kultura je teorijski interesantna i potencijalno

* plodonosna, a politicki uvek aktuelna tema. U nas je potonjih

godina objavljeno viSe radova koji se bave ili dotidu proble-

matiku politi€ke kulture sa stanovista politi¢kih nauka ili neke

‘posebne discipline.' U isto yreme, moglo bi se reci da je to u
nas nedovoljno istrazivano podrugje.

Mitologija je deo savrementh politi¢kih kultura, odnosno
¢ini vazan deo politicke i ideologke svesti u danasnjim dru-
Stvima, pa i u jugoslovenskom, i javlja se i nepozvana. Poli-
ticka kultura, isto kao 1 opSta kultura jeste nesto $to se mora
negovati, razvijati, unapredivati i to sporo i te$ko napreduje.
Ovaj proces danas se odvija i kao sukob autorirane i patrijar-
halno-tribalne politicke svesti sa elementima demokratske
politicke kulture. U Sirim razmerama, ovaj sukob ima osnovu
1u sukobu etatistickog i socijalnog, autoritarme drzave i drustva,
a to je jedan sukob koji je primetan u svetskim razmerama.
Demokratska politicka kultura po svojoj prirodi i sadrZini ne
mozZe se uspedno razvijati u skucenim i autoritamim drzavnim
okvirima, ne &ak i kad bi se radilo 0 najdemokratskijoj moguéoj
drzavi. Politika kultura pripada sfed drustva. Ona je jedan
od sastavnih ¢inilaca svakog sloZenijeg drultva i u velikoj
meri utie na prirodu i funkcionisanje svih politi¢kih i pravnih
ustanova i na ponaSanje &lanova drustva. Taj uticaj je Zesto
bio potcenjivan ili previdan iz viSe razloga. To je raznovrsna
objadnjanja politickih pojava ¢inilo nepotpunima kao §to se
to pokazivalo uslu€ajevima koji su se zasnivali na preteranom
normativizinu ili institucionalizmu ili dogmatskom poimanju

odnosa izmedu pojedinih sastavnih delova drustva i politickog

| Zivota. Mogli bireci da je veca paznja politi¢koj kulturi posve-
Cena tek u drugoj polovini XX veka.

B e S
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Poznati amerigki profesor Gabrijel Almond je odigrao

" plonirsku ulogu u tome time Sto je poCetkom 1950-ih godina

politickim sisternima i njthovom uporednom prougavanju pri-
Sl'(.lplO iz ugla preoviadujuée politiCke kulture u datom drustvu.

Ovaj pristup je sistematski razvijen u zajedni¢kom radu Al-

monda i Verbe ¢iji je naslov Jednostavan ali viSezmalan’i po-

* stao je pojam u ovoj vrsti istraZivanja.® Cim j je skrenuta paz-

fja na to.koliko ustanove politiCkog sistema zavise od date
politi¢ke kulture Jednocr druStva, u istraZivanjima su sli¢ni pri-
stupi primenjeni 1 na dmge pojave, a narodito na probleme

' pOhtiCkOU razvoja i statusa 1 pmode politickog Coveka. Posle

jednog zbornika tekstova o uticaju i ulozi birokratije u politié-

kom razvitlkr* pojavio se jedan drugi koji na ovaj problem

gleda iz ugla uticaja politicke kulture.* Na prirodu Sovekovog
polititkog ponaSanja | angaZovanja i na razliGite efekte koje
sistemi na raznim stranama daju, Sejmor Lipset je gledao ne
samo iz ugla teorije organizacije 1 ekonomskog razvoja nego

11z ugla razlika koje donose razli¢ite politicke kulture.® Istra-

Zivanjima koja su sé rikovodila pristuporn politi€kim pojava-
ma iz ugla datih politickih kultura zamerano je da su zane-

marivale uloge politickih elita i kultm'a koje odreduju np.hova

ponasanja. .
Ako bi bacili Ienrmcan pogled na istoriju polititke misli,

onda bi mogli otkriti da znacaj onoga §to mi danas zovemo_

politi¢kom kulturom nije promakao ni mnogim starijim pis-

cima ukljuujuéi i anticke. Herodotova [storija’ navodi toliko
mnogo primera kojima se razliCite ustanove i pona$anja u

politici objadnjavaju &iniocima koje bi mi danas uvrstiliu ;,po-
liti¢ku kulturu”. Sukob anti¢kih grékih polisa i dZzinovskih is-
tonjalkih despotija prikazan je kao sukob razligitih civiliza-

cija i ovim civilizacijskim razlikama obja$njavane su mnoge -
pojave, ustanove 1 ponaSanja. Nema nimalo sumnje da je Mon- -

teskje u analiziranju mnoStva faktora koji odreduju duh za-
kona jednog sistema znagajnu paznju poklonio politicko-kul-
turnim &injocima. U mnogim primerima ovi &inioci su odlu-
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¢ujuéi za karakter 1 nacin ispoljavanja jednog tipa sistema.

Zar nije Aleksis de Tokvil u drugom tomu Demolkratije uAme-
rici,® kao da je sledio Monteskjea, ispitivao uticaj elemenata
politicke kulture na demokratske ustanove i obrnuto? Mogli

‘bi naravno naci 1 duga znagajna dela politicke misli i politidke

istorjje u kojima je polititkoj kulturi odnosno elementima iz
ovog komplksa obracana paznja. Ipak mora se s druge strane

‘podsetiti na €injenicu da je od druge polovine XIX veka raz-

vijen miz pristupa koji su iz razli¢itih razloga zanemarili i
propustili da odgovarajucu paznju poklone politi¢koj kulturi.

. Ve¢ smo pomenuli 3kole pravnog normativizma, pravno-

“politickog institucionalizma u osloncti na dr¥avu, ideoloskog
dogmatizma monistitkog tipa i druge koje nisu politi¢koj
kulturi pridavale znagaj koliko je to za razumevanje 1 objas-
njenje politi¢kih ustanova neophodno.
-Jedna od Cinjenica koja je traZila objadnjenje koje nije
mogao pruziti institucionalistiCko-normativistiZki pristup, bio

je neuspeh odredenih politi&kih ustanova kad su iz bilo kojih

razloga u€injeni pokusaji da se one presade u drugu sredinu
ili nakaleme na lokalne ustanove ili odnose druge vrste. Ima
vide primera kojima bi se ovakvi neuspesi ili u nekom drugom
sluGajuuspesi mogli objasniti ¢iniocima koji su velikim delom

vezani za politi¢ku kulturu. Deluju naravno, i drugi &inioci,

pa, kao 3to se zna, nije lako precizno utvrditi uticaj nekog

' pojedinatnog faktora. Nema nikakve sumnje da su pokuaji -

presadivanja severnd-ameri¢kili politickih ustanova kao $to
su federalizam I'predsednicki sistem na zemlje Latinske Ame-

rike doZivljavali neuspehe. Odnosno, ustanove koje suu Sever-

noj Americi donele trajnost, stabilnost, disperziju vlasti i mno-
ge druge povoljne efekte, u Juinoj Americi su najéesée postale
prazna forma, beZivotna kopija veoma vitalnih uzora. Nisu

imali velikog uspeha ni pokusaji presadivanja ustanova zapad-

noevropskog parlamentarizma na pojedine zemlje u razvoju u
kojima je nedostajala ona politi€ko-kulturna klima bez &ijeg
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prisustva i delovanja te ustanove jednostavno ne daju one plo-

dove koje su davale u drudtvenom,, podneblju” gde su istortjski

nikle. ‘ ‘
Kad se ukazuje kako sisterm sliéne osnovne strukture
ciljeva i mehanizama u Istonoj Nemackoj daju jedne rezultate,
auPoljskoj sasvim drugacije (odnosno rezultati unizu oblasti
izostaju), pri tome se besumnje misli kako na to uti¢u razliciti
uslovi koji se odnose na tradiciju, prevliadujuci odnos prema
odredenim vrednostima i drugi elementi politicke kulture..
Ovo poslednje pitanje koje se tige razlike u efektima

istog sistema u dve susedne, ali po politi¢koj kulturi razlicite

zemlje, odvladl nas na jedno podrugje gde nice niz problema.
Pomenucemo samo dva. Ovo nas najpre, hteli ne hteli, navodi
da pomenemo poznatu studiju Maksa Vebera, Protestantska
etika i duh kapitalizma® koja Jednom kulturoloskom Einiocu
pripisuje odludujuéi (iako ne jedini) uticaj na oblikovanje jed-
nog drustvenog sistema. Uostalom Veber na sli¢an nadin i u
drugim radovima nastoji pokazat uticaj etike privrednih ope-
racija. Druga pomisao koju izaziva prednje uporedivanje polj-
ske 1 nemacke tradicije upuéuje nas na uporedivanje katolicke

1 luteranske tradicije u oblikovanju obrazaca ljudskih pona-

Sanja koji se onda namecu ¢ak i ustanovama i obrascima koji
dolaze iz sasvim razli¢itog miljea. Dok je na primer, katolicka
tradicija razvijala ideju otpora politiCkoj vlasti u odredenim
uslovima, luteranska je zahtevala slepu posluSnost. Nemacki

pravni pisac Gustav Radbruh smatra da je luteranska deviza °
da ,,Zakon je zakon” 1 shvatanje da se vlast ima slusati i kad -

radi ispravno i kad radi pogreSno, olak3ala nacionalsocijalistic-
kom rezimu da uspostavi svo_Iu dominaciju najpre nad nemac-
kim narodom, 2 onda i da se (ipusti u pokoravanje drugih.
Ovde se u prvom redu radilo o protestantskoj eticiradai shvata-
pja radne duZnosti u Isto¢noj Nemackoj, te o sasvim drugoj
verskoj komponenti politiCke kulture u Poljskoj. Kad ve¢ po-

minjemo ovuzemlju, potrebno je re€i da je ona u teSkim uslo- -
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vima otpora nacizmu tokom Drugog svetskog rata i nametru-
tom modelu socijalizma posle njega, pokazala visoku gradan-

" sku svesti solidarnost u odbrani izvesnih tradicionalnih vred-

nosnih opredeljenja. Moglo bi se besumnje navoditi vise prime-
ra kojima bi se moglo ilustrovati kako elementi politicke kul-
ture (u prednjim shuéajevima religije, ¢ije norme posle duzeg
,vazenja” postanu stvar tradicije i navike) utide na stanje, funk-

clonisanje ustanova i ponaSanje pojedinaca u jednom drutvu.

I pnstupima s gledi3ta uticaja politi¢ke kulture na ukupni
politi€ki Zivot moramo prilaziti kriticki. Ranije se, medutim, u |
ime kritickog pristupa odbacivao ili prenebregavao uticaj
kulturnih €inilaca na druStveni Zivot uopste. Tekav pristup bi
u nizu zemalja bio proglaSavan za idealisti¢ki pristup. U nekoj
drugoj situaciji i polititkoj kulturd, kao na primer u Iranu, nepo-
Zeljan prstup bi mogao biti okvalifikovan kao ateisticki ili
zapadnjacki.

Razlog §to je politicka kultura relatwno kasno pnvulxia
paznjunaucnika jeste dominacija normativno- -mstitucionalnog
pristupa. Kad se radi o Jugoslavij, onda je dodatni uzrok i to
§to je suviSe dugo na nadem prostoru vladalo §ematsko stano-
viSte o ekonomskom determinizmu koji je vodio tome da se
sve ili sve najvaZnije pojave tumade iskljuéivo jednom vrstom
Cinilaca, ekonomskim kretanjima, koja se odvijaju u sferi ma-
terijalne proizvodnje. Ekonomskim odnosima htelo se objasniti
ostala drultvena zbivanja. Pretpostavljalo se da refenje svih
druStvenih pitanja leZi u reSavanju odredenih pitanja u eko-
nomskim odnosima.

Onima koji se bave politikolodkim studgama odavno je
postalo jasno da, na primer, politicke institucije, kako god bile
zamiSljene 1 u kolikogod tehni¢ki razvijenoj sredini bile uvo-
dene, nece u svim sredinama dati iste rezultate. U daljim istra-
Zivanjima lako ¢emo dolaziti do zakljuéka da od onog nedo-

. voljno odredenog ili teSko odredljivog fenomena politicke kul-

ture 1 podru¢ja koje ona obuhvata, zavisi kakve ée efekte imati
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" pojedine politicke ustanove. Ovde mozemo pomenutijoéjedgn
problem, koji je u vezi ne samo s politickom nego i sa opStom -

kulturom, ali je inale relevantan.-IzraZava se u Cinjenici da,
ista tehnologija u primeni u razli¢itim kulturnim sredinama
daje razliCite rezultate 1 da od stepena kulturne razvijenosti
zavisi 1 uspednost primene jednog tehnoloSkog sistema.

2. Autontarna polmcka kultura homo

balcanicusa

Balkansko podru¢je je zbog niza istorijskih okolnosti
. pod kojima su se formirale samostalne drzavne tvorevine i
' politi¢ld pokreti i zbog dugotrajne dominacije stranih sila, opte-
reéeno autoritarnom politickom kulturom. To daje pecat svim -

polititkim zbivanjima i odnosima.'® Vekovni autoritarizam i .
‘uloga sile nasli su izraza i unarodnim poslovicama koje preten-

duju da Eoveka pouce i koje stvaraju obrasce ponaSanja koji

&ine deo politi€kih'shvatanja odnosno politicke kulture. Poruke

kao ,,Vezi konja gde ti aga kaze” ili da ,,Svaka vlast nosi slast”,
odno.s_no da,,Vise vredi gram vlasti nego oka pamen“, da ,,Sﬂa
Boga ne moli”, ali ova ima i onu drugu stranu koja pogada

autoritarnu i arogantnu vlast (mo¢), a to je poslovica'da’, Bog*
silu ne voli” i sli¢ne, predstavljaju deo politickih shvatanja,
tradicija, pa i politicke kulture i uti¢u na formiranje obrazaca.
ponaanja. I u narodnoj poeziji na kojoj su se -vaspitavale

generacije tokom niza vekova prisutma je 1 ova autoritarna
komponenta, mada ona namvno nije _]E:d].nl sadrzaj ovog oblika
narodnog stvaralastva

Kad nas istorija podseti na istoénjacke uticaje 1 pecate_ :
koje je ostavljao vizantijski, tatarsko-mongolski, turski, austro- _

166

- ugarski, pa i domaéi despotizam, onda postaje vidno koliko je
- pohucka kultura na ovim prostorima bila siromasna i podre-
- dena s jedne strane tehmm dominacije, a s druge strane borbi

. za goli Zivot. Krajnje surovi obratuni sa zbagenim vizant 1jskim

- carevima kao'da su imali svoje reprize u domadoj istoriji sve

do XX veka, odnosno do 1903 .1 Beogradu. To ostaje inje-
nica nezavisno od nepopularnosti zbaene dinastije i pobolj-

.Sanja kojaje novi reZim doneo u politi¢kom Zivotu. Cinjenica

je da su pretendenti na turski prestol imali ,,pravo”, da, ukoliko
uspeju da se dodepaju vlasti, poubijaju svu braéu koja bi se
mogla pojaviti kao pretendenti (obzirom da se sultanov nasled-
nik nije odredivao po principu primogeniture). Ovakva praksa

* jo§ lak3e je usvajana u odnosu na nize saradnike i doglavnike.

Interesantno je kako je najvisi skup verskih stareSina rasprav-
ljao i odobrio ovu praksu i do kakvih je sve bratoubistava ona

dovodila." Na drucrom mestu smo razmatrali koji su Einioci:

autoritarizma u novijern razdoblju uticali na formiranje nase
politicke kulture. Participativne i demokratske elemente drus-

. tvenog i-polititkog sistema teSko je udvrstiti i obezbediti im
trajnost, ukoliko se i pohtxcka kultura ne razvmja Aonasepo -

njenoj pl‘LrOdl Sporo menja. ,
Svako drustvo, bez obzira koliko je razvijeno ili neraz-
vijeno, ima odredenu politicku kulturu. Njen sadrZaj i razvije-

. nost ili nerazvijeniost utiu na drutveni razvitak i napredak i

modifikuju politicke institucije i odnose. Zna¢aj dernokratske

* kulture u savremenim drudtvima je ogroman. Zato se gotovo
- navikavamo da mislimo kako tamo gde nema demokratske

politicke kulture nema je uopste. Cini nam se da JjebliZe Cinje-
nicama ako se istakne da u stvari Zlvimo u vremenu i uestvu-
Jemo u procesima ukojima se sukobljavaju antoritarna i demo-

- kratska politi¢ka kultura. Ishod tog epohalnog sukoba znatmim
-delom zavisi i od toga koliko éemo uspeti‘da odnegujemo
" demokratsku politigku kulturu. Proces obrazovanja i Skolski

sistern trebalo bi da u tome odigraju veliku ulogu. Treba znati
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da ni jedno sredstvo vaspitavanja nema takvu mo¢ uticaja kao
primeri iz Zivota.

Ukazivanje na paralelno postojanje elemenata autoritarne
i demokratske politicke kulture, vaZno je i iz teorijskih 1 prak-
ti¢no-politi¢kih razloga. Radi kultumog i ekonomskog napre-
dovanja neophodno je razvijati demokratsku, a suzbij ati uticaj
autoritarne politi¢ke kulture. Demokratska politicka kultura
ne podrazumeva samo participaciju, nego jos vise, pored osta-
log, toleranciju, uvazavanje drugih kulturnih vrednosti, civili-
zacijskih dometa, op3teljudskih humanistickih standarda. I to
ne samo deklaracija u njihov prilog, vedi operacmnahzacgu i

-ostvanvanjc takvih opredeljenja i kriticko preispitivanje posle-

dica koje nastupaju.
Mesavina autoritarne, demokratske, patrijarhalne, i dru-

gih politi¢kih kultura moze se primetiti na bezbroju svako-

dnevnih sludajeva od kojih su neki od Sireg drustvenog zna-
Eaja, a drugi imaju tek oblik nekog zakasnelog folklomog
izivljavanja ili reagovanja. Izvesne etmografske studije otkaiva-
ju kako se na$ mentalitet menja sporije nego spoljne okolnosti.
Navike da se ponasa po starim obrascima mogu se zapaziti od
beznacajnih svakodnevnih reagovanja na izvesne pojave do
nadina razmatranja pitanja od kojih zavise veorna krupne stvari.
Karakteristiéno je kao detalj da radnici u pojedinim preduze-
¢ima koja imaju gubitke, ocene o stanju iznose u vidu pesama
sastavljenih u desetercu. Ili, i pored stalnih i duzih nastojanja
da se uvede princip raspodele premay rady, bilo je sluajeva da
su grupe radnika sve svoje zarade sakupljali na hrpu ¢im b1 ih
primili i onda bi ih medusobno podelili na jednake delove.
Ovde bi mogli konstatovati jedno shvatanje solidarnostiisvesti
0 uzajamnoj povezanosti 1 drugarstvu kakvo je negovano u
ranije preovladujuéim pohncko—kulnmm obrazcima. Mno-
go su ozbiljniji slucajevi uticaja autoritarne pohtlc:ke kulture
u polititkim odnosima kad se javlja nastupanje s pozicije ja-
cega_ Tli se pojedinci ponadaju gore nego da su vlast nasledili
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“od svojih predaka, pa svojajavna ovlad¢enja ,,brkaju” sasvojim

privatnim interesima odnosno prva koriste radi unapredivanja
ovih potonjih.
~ Neki su primetili da u na$oj politi¢koj klimi postoji go-
tovo alergi€nost nekih politickih vrhova ili, ako bi se tako
moglo reci, visih drustvenih slojeva, na pojam ,,alternative”,
na razvijanje 1 razradivanje alternativa postojecem, a demo-
kratska politiCka kultura to podrazumeva i na tome se i razvija.
Alternativa kao pojam tesno je vezana s pojmom i moguéno$cu
izbora izmedu dve ili viSe stvari (li€nosti, roba, ideja, oprede-
lenja), a opredeljivanje normalno podrazumeva raspravu i
$iroko uce§ée zainteresovanih. u utvrdivanju tih alternativa i
onda u odabiranju cdgovarajucih redenja. -
Politi¢ka kultura je i jedna normativna kategorija tj. ona
predstavlja neto §to je zadato i §to tréba tek ostvariti, a ne
samo nedto to je veé dato. A ono 3to je iznad ili dalje od
postojeeg, za tim se mora tragati. U dru§tvenom razvitku
javljaju se prirodno sve sloZeniji i sloZeniji problemi i namecu
se sve veci zadacl. U toku razvitka druStvo ne postaje jedno-
stavnije u pogledu svojih struktura niti uniformnije i siromag-
nyje u pogledu oblika 1 ustanova, pa je onda i traZenje novih
mogucnosti i novih oblika sve veca druStvena potreba. U pro-
tivnom, drustvo ¢e da stagnira ili da nazaduje po jednoj spirali

regresa: suZavanjem prostora za traZenje suZavaju se poste-

peno, ali izvesno, i raspoloZiva sredstva, koja onda dalje zahte-
vaju suzavanje projekata o buduénosti (i li¢nih i drutvenih),
a ovo dalje suZava sredstva i tako dobijamo jédnu spiralu opa-
danja. U savremenom svetu ima zemalja koje su doZivele za
relativno kratko vremensko razdoblje i ekonomski prosperitet”
i ekonomske padove. Sa mozda nekim izuzetkom, ovi poslednji
su po pravilu bill vezani za jaCanje elemenata autoritamne
politicke kulture, a opravdavani su idejom jednakosti, pa makar
1usiromadtvi.

Politiku kulturu jugoslovenskog drudtva karakteriSe i
veoma heterogena vrednosna orijentacija. Na ovom tlu imamo
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susret razligitih vrednosnih orjjentacija i epohé.. Ne samo da -
se razlikuju skale vrednosti pojedinih sredina u kojima je jaka

tradicija 1ukorenjene prevazidene navike, kao i skale vrednost
razliCitih vremenskih razdoblja koje se i sukobljavaju i proZi-

' maju, nego su mnogo heterogenije nego 5to mi pretpostavlj amo

i skale vrednosti-koje su relativno novijeg datuma i plod su
delovanja jednog pokreta. Nasa zemlja je kroz relativno kratko
vreme od nekoliko decenija progla kroz vise politigkih i drus-
tvenih promena, pa i promena u kulturnim obrascima i vred-
nosnim orjentacijama. Zato je konaéni rezultat — skala vred-

- - -nostikoja je deo politike kulture—morao biti veoma heterogen .

i nekonsistentan. To se u svakodnevno_; praksi izraZava na taj
nalin 3to se 1 direktno suprotstavljena ponaSanja i odluke koje
jedna drugu ponistavaju ili neutralidu, mogu opravdati ili za-
klanjati iza vrednosti koje pnpadaju 1st0J skah odnosno pod-
Jednako su druStveno ,,vazede”

U insistiranju na gajenju revolucionamih tradicija, Sto,

' je takode deo jugoslovenske politiCke kulture, obiéno_‘se pret-
postavlja da je u toku Drugog svetskog rata i NOB uspostav-
ljena jedna neprotivreéna skala vrednosti i opredelenjaidaje’
ona bila u svakom pogledu jasna i jednoznaéna tj. da nije po- .

stojala moguénost da se ona razligito tumadi ili 1zvitoperuje.

Veliko je, medutim, pitanje gde je diferencijacijau tumagenju - °

osnovnih vrednosti poCela. Smatramo da se moZe konstatovati
dajedo divergencije doglo ve¢ u toku NOB. Jedan od aspekata
toga problema je i onaj koji je vezan za odnos li¢nih sudbina

~ aktera i moguénosti koje su za njih proizilazile iz zajednickog

delovanja. Zatim, kako se priblizavao kraj rata, ljudi su sve
viSe, hteli ne hteli, morali da razmisljaju i o tome kako ée biti

'posle pobede 1 §ta e ko biti, odnosno ko ée i kako, kolektivno _
1 pojedinaéno da uziva plodove pobede i ko ¢e biti medu njima

koji ée ostati da se bave tzv. op§tedruitvenim poslovima tj.

poslovima upravljanja i da rukovode ostalima, a ko ée morati,

da se vrati nekadaSnjim ili novim zanimanjima i proizvodnim
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poslovzng ato je znatilo i nastaviti biti seljak, radnik, zanatlija
ili se baviti nekim sli¢nim zanimanjem. To je uostalom socio-
loski poznat proces specifitne diferencijacije do kakve dolazi

- posﬁevolucmnamun periodima. Namecde se pitanje da li od

toga trenutka za jedne i druge vazi ista skala vrednosti. To
dalje znaCi da se postavlja i pitanje da li se stvara jedinstvena
-politicka kultura i obrasci ponasanja t]. da |i iste vrednosti,
‘prava i obaveze i Imaju obe od one dve vehke pohtlcke partije
(vl%t i narod):

Ako dode do sﬁuacge da iste obaveze i prava ne vaze i
za viast i 1za narod, onda se postavlja i pitanje da li je moguéa

jedinstvena politicka kultura sa Jedinstvenom skalom vredno- .
sti. U tome je u smislu formiranja demokratske politicke kulture

retrogradna i.socijalno- ~diferencirajuéa uloga birokratije i

-monopola vlasti i privilegija vezanih za odredene lidnosti ili
. grupe. Da se uspelo razviti demokratske ustanove u politickom .

Zivotu.do onoga stepena do ko_yega se to ofekivalo 1 nagove-
Stavalo u raznim deklaracijama, rezolucijama i programskim

‘dokumentima, onda bi diferencijacija na ove dve partije bila
" . manjaiimali bi polititku kulturu proZetu jedinstvenijim vred-
. nostima. Ovako smo méZda jo§ uvek na poletku stvaranja -

demokratske politike kulture. ] Njen dalji razvitak nesumnjivo

- zavisi od toga koliko éemo uspeti da demokratizujemo odnose -

u drustvu u razhcmm oOblastima, a narogito u oblasti koja se

tice rmporec‘ﬁvan;a na arbltraran nacin ko Ce 5ta u druStvu da
bude. - :

Druga vIsta dIVCI'U'C]lCI_]a ujugoslovenskoj pohtmko j keul- -

turi _]EWI_]'a se zbog sloZenosti i raznolikosti koii Jima je ovo dru-

- §tvo'bogato. Na to uti¢u nasledene istorijske razlike u tradi-

ciji, navikama, pogledima na &ije su formiranje uticale i razli-
Cite religije, okupacioni sistemi, pravni rezimi i orijentacije

. Citavih krajeva na razli¢ite osnoveiizvore pribavljanja sredsta-
©.vaza z:wot (negderecimo poljoprivreda, negdc trgovina, negde
zanatska ili kasnije mdustn_] ska promvodnj a, negde 1 hajducija,
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a negde sluzenje feudalnoj drzavi, itd.). Na to uti¢u pored
istorijski nasledenih i one razlike koje su se razvile poslenjih
nekoliko decenija. Donekle su te razlike prirodne 1 neizbeZne,
Ali se o njima mora voditi raduna i mora se biti svestan ne
samo njihovog prisustva nego i sadrZaja i potencijalnog
delovanja i posledica. Jugoslovensko druStvo je u etnickom,
religijskom i kulturnom smish veoma heterogeno. U obuhva-
tanju razli¢itosti ne treba nikako isklju€ivati ili potcenjivati
religijski elemenat koji je duboko ukorenjen 1 ima tradiciju, a
razdvaja jugoslovensko stanovnitvo na razliite skupine.
Nekada je ovaj religijski elemenat bio ne samo 1zvor netrpelji-
vosti i zaodtrenih odnosa, nego 1 krvavih sukoba 1 doktrina
genocida. Religijski uticaji na fenomen koji razmatramo, a to
je politi¢ka kultura, bili su ¢milac autoritarizma. Naime, u
tradiciji sve tr religije kojima je pripadala vecina jugoslo-
venskog stanovniStva —katoliCanstvu, islamu i pravoslavlju—
po¢ivaju elementi autoritamog, svedrzackog, a to se onda
prenosi na drustvo u celini, Cak 1 kad ono pode putem na kome
1sli11cwo laitki momenti opredeljuju SadIZEL_] rada polmcklh
1 drustvenih ustanova.

U (biviem)jugoslovenskom druStvu imamo 1 tolike raz-
like u stepenu privredne razvijenosti izmedu pojedinih regiona,
da se u figurativnom smislu v kojem se ti'1zrazi danas upotreb-
ljavaju, moZe re¢i da Jugoslavija ima svoj Sever 1 svoj Jug, a
jo§ od ranije svoj Istok i svoj Zapad. Ovo poslednje je Vatroslav
Jagi¢ konstatovao u XIX veku kazavsi'da se ovde, na ovom
thy, istok i zapad bore za prvenstvo. Ona granica koju su preko
teritorije dana$nje Jugoslavije povukli Dioklecijan i Teodosije
Veliki mnogo pre nego su prvi Sloveni stigli na Balkan, to jeu

stvarl granica koja je igrala ulogu i u formiranju istoénog i-

zapadnog hriS¢anstva, odnosno pravoslavlja i rimo-katoli-
Sanstva, a to je moZda i ona granica koju su imali u vidu na
Moskovskoj. i Jaltskoj konferenciji kad se govorilo o podeli
interesnih sfera u Jugoslaviji na osnovi fifti-fifti. Tu su negde
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1 granice susreta razli€itih civilizacija, koje su se i sukobljavale
1 prozunale Potrebno je da negujemo demokratsku politicku
kulturu ko Jabx omogucavala razumno i razloZno uskladivanje
interesa na bazi zajedni¢ki prihvadene skale osnovnih vred-
nosti. Kad se ove razlike imaju u vidu onda odmah postane
jasnije zbog Cega je dijalog nezamenljiv kao nadin dolaZenja
do reSenja. Koliko je on oteZan izvesnim ne samo kulturmim,
nego i ekonomskim razlikama, moZda e se najbolje ilustrovati
ako kazemo da je odnos izmedu nacionalnog dohotka po sta-
novniku jedne od najsiroma$nijih jugoslovenskih opstina
prema onome u najbogatijoj, prema Statistickom godisnjaku
za 1984,bio 1 : 52, a prema jednom veéem broju bogatijih od
1:4do1:16. Ako onaj drasticni raskorak od 1 : 52 uzmemo
kao statistiCki tacan, ali ipak izuzetak, ostaju &injenice da
imamo niz ¢inilaca koji optereéuju i stvaraju zategnutosti u
danasnjem svetu. Objektivne teSkoce su veoma velike i njih
je ofigledno teSko savladati. S druge strane, mogu se zapaziti
1 pojave da tokom poslednjih moZda Setvrt stoleéa ili tokom
nesto kra¢eg vremenskog razdoblja, takozvani subjektivni
fakton tako deluju da u€vricuju mnoge razlike i zategnutosti,
mozda i raunaju s njima i stvaraju uslove za potencijalne
konflikte do kojih lako mogu dovesti one razlike u kulturnim
i drugim vrednostima i interesima koji se prirodno javljaju u
situacijama kakva je ona &iji smo samo mali broj elemenata
pomenuli. U istom praveu po pravilu deluju i takvi éinioci
kao 8to je borba za vlast koja karakteriSe jugoslovenske prilike
u ovom periodu koji smo pomenuli.
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- 3 Pohncke potkulture karakter Za]j edmce i
legitimizacija vlasti ‘

Cini nam se da je u vezi s problemima formiranja demo-
kratske politi€ke kulture nuzno ukazat_i na neke stvari koje se
tifu problema uspostavljanja zajednice u jednom sustinskom

smishy, €yi je samo deo politicka kultura i OdUDVElI‘B_]‘LlCl sistern

vrednosti. Za ono na §ta Zelimo da ukaZemo &ini nam se da j je
umesno podsetiti na razlikovanje koje je vr$io Emil Dirkem

kad je pisao o dva tipa zajednice 1 solidarnosti. Jednu je smatrao

" mehanikom solidarnoéu. To je solidarnost, pa i zajednica,

koja pogiva na spoljnim &iniocima, na zajednidkim politickim .

okvirima i recimo na sli¢noj sankciji za izvesne prestupe. To
" zmadi da je on smatrao da Ziveti u zajednitkoj drZavi nije
dovoljno za ostvarenje jednog viseg tipa zajednice. Doduse,
mogli bi na njegov stav primetiti da su u starijoj i novijoj

proslosti zajedni¢ki politi€ld okviri igrali i te kako veliku ulogu -

u proZimanju drustva izvesnim opstim vrednostima i u pospe-
Sivanju stvaranja teSnje zajednice. Isto tako je pouéno.podsetiti

se da su u vise istorijskih primera kulturno-religijski element.

mmalli biti dovoljno jaki da-stvore dugoveénu zajednicu ljudi
koji Zive ima dva ili ¢ak i kontinenta. Dirkem je hteo da
ukaZe na neke pretpostavke stvaranja razvijenijih zajednica
onakvih koje je on nazvao.organskim zajednicama.

. UJugoslaviji se susreéemo sa situacijom za Koju bi mogli -

reéi da se drustvo karakteriSe sve viSe samo onom spoljnom,

sistemskom povezanoiéu iz koje bez nekih drugih pretpostavii’

- ne moZe da se razvije visi oblik zajednistva. To je ono zajed-
niStvo koje nastaje samo na osnovu teSnjih ekonomskzh 1

kulturnih odnosa i veéeg intenziteta komuniciranja i uzajamne
- saradnje, kao i shvatanja stepena uzajamne zavisnosti u ovim’
- oblastima. Pre tri-Cetiri decenije, uprkos siromadtvu 1 roba i

ideja i informacija, postajalo je teinje osecanje zajednittva i
vedi intenzitet uzajamnog komumiciranja u &itavom nizu struka,
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kAaQ 1 u politi¢koj sferi. Tada su se ljudi u jednom kraju znali

. iskreno radovati uspesima i pothvatima koje su €inili judi u

sasvim drugom kraju, 2 danas uprkos daleko veéim tehnidkim

. 1 organizacionim moguénostima za uzajamno upoznavanje
-opada i interesovanje i naravno intenzitet doZivljavanja uspeha
~drugth. Sve je isparcelisano, pa kao da se stvara i parcelisana

- politigka kultura. U takvoj situaciji se namece misao da je
.razvijanje kulture, a naro€ito politicke kulture demokratskog

karaktera, tako reéi istovetno sa razvijanjem zajedni3tva, me-
dsusobnog dijaloga, komuniciranja, tolérancije, razumevanja.

Pojavu politicke kulture ¢ini dinami€nom i interesantni-
jom postojanje mnostva potkultura. One su &esto posledica
teZnji za otkrivanjem i uobliavanjem grupnih identiteta na
razliditim osnévama. OZvljavanje tzv. tribalizma jeste neito
Sto danas karakteri3e i industrijski najrazvijenije zemlje u

kojima se isto tako javljaju i nove sekte, socijalne grupe koje

neki nazivaju marginalnirna (no to ne mora uvek biti adekvatna
kvalifikacija, jer je viSe puta u proslosti iz ideja koje su razvijale
marginalne grupe, kasnije izrastala &itava civilizacija), novi
pokreti i sl. Sve te oblike moZemo posmatrati ne samo kao

. lzraze teZnji za nekim novim grupnimn identitetom, nego i teZnji
* zauceSCem u Zivotu zajednice, u vlasti, bogatstvu, kulturmim

dobnma itd. To je jedna od crta i uzroka koji i dovode kako
do politi€kih kultura tako i do politigkih konflikata. Covek
kao druStveno bice ima potrebu i za grupnim identifikacijama
1 za participacijom u Zivotu grupe kojoj pripada. Ukoliko je
ucesée u Zivotu Sire zajednice iz bilo koga razloga oteZano ili
onemoguéeno (to moZe biti zbog toga to se za aktivan Zivot
traZi odredeno bogatstvo, ili politicka ili idejna pripadnost, ili
se neko iskljuCuje zbog etmicke pripadnosti, boje koZe, reli-
gijskih uverenja i sl.) onda se ljudi okreéu onim vrstama aso-

' cijacija i zajednica u kojima im se &ini da mogu lakie zado-

voljiti svoje drudtvene i individualne potrebe za kolektivnim
(grupnim) identitetom, sigumoséu, drustvenom verifikacijom
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{ priznanjem. Potkulture koje ovako nastaju nisu niti moraju.
"biti samo politicki, veé su esto religijski obojene. Danas je u

razvijenim zemljama kao §to su SAD tesko razlikovati do kojeg
su stepena politi¢ke supkultire rehguskl a do kojeg politi¢ki
motivisane 1 obojene.

Ima dosta osnova za pretpostavku da su neki fenoment,
koji su na prvi pogled religijsko-kulturnog i ritualnog karaktera,
u stvari motivisani politikim razlozima. Neke studije danas
upozoravaju da postoji opasnost da i u razvijenim zapadno-
evropskim dru$tvima dode do uspostavljanja teokratyje, dakle
politi¢kih oblika kakve ve¢ imamo u Aziji i na Bliskom istoku,
a veoma je lako da se pojave i na tlu Afrike. To daje nove
argurnente nekada kontroverznim teorijama da X X1 vek moze
dovesti do Sirenja religioznosti, kako je to Jednom izloZio
Arnold Tojnbi.

Sa tipom politicke kulture jasno je vezan i nadin legiti-
macije jedne vlasti. Problem je danas postao izuzemo aktuelan.
Sve je radirenije miSljenje da se radi o krizi legitimnosti vlasti,
jer su mnogi ranije vazeéi temelji legitimoosti osporent ili
odbageni, javili su se novi probleml inovi oblici akvizitivnosti
i totalitarizma dravne vasti, pajesveteZe opravdau pojedine
rezime i obezbediti im potrebnu podrsku. Sirenje znanja, obra-
zovanja, intenziteta komuniciranja u medunarodnim razme-
rama i dr. inioci dovede do toga da se pred vlade pojedinih

zemalja sve odtrije i kritiGije postavlja pitanje kako 1 koliko

opravdavaju ulogu koja im je poverena, a to znaci da se sve
Zedce i oftrije postavlja pitanje njihove legitimnosti. Postav-

ljanje takvih pitanja uvek je u vezi sa izvesnim skalama vred-

nosti, koje se menjaju, ah D&SllIDIlJ ivo ¢ine vaZan deo pohncke
kulture jednog drudtva:’

Mit je isto tako jedan elemenat, a u izvesnim druStvima
i vladajuéi oblik politi¥ke kulture. Mitovi, naime u nizu dru-
Stava vrie ulogu instrumenta identifikacije, orijentacije, racio-
nalizacije, legitimizacije, integracije, ulogu sredstva komuni-
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ciranja i razre3avanja konflikata. U onim prate¢im pojavama

" politicke vldsti koje je Carls Meriam 1930-ih godina nazvao

,niranda” 1, kredenda” politicke vlasti'?, politi€ki mitovi imaju
veliku ulogu. Oni su deo onoga ¢ime se jedna vlast okruzuje i
opravdava, sluZedéi se skupovima simbola i razligitih spoljnih
zmakova &ija je svrha da olak$aju i pojagaju emotivio identi-
fikovanje, odanost, pokomost i s, da zapanje i obezoruZaju
ili pridobiju poverenje onih na &iju posludnost viast ratuna.

U knjizi Milana Matica Mit i politika posebna je painja
poklonjena mitu kao elementu autoritarne politicke kulture i
orudu nacionalizma. Nacionalizam je u savremenom svetu
veorna rasirena pojava, a-u njegovom javljanju i strukturi mait
igra istaknutuulogu. Na kraju moZe izgledati neobi¢no da mit
ima takvu ulogu na pragu XXI veka. Prosvetiteljima XVIII
veka mit je izgledao kao nedto $to moZe jos da privladi paznju
samo lingvista i istraZivada starina, jer im se &inilo da ta pojava
pripada proslosti. U XIX veku su se, medutim, javile filozofske
i socijalno-psihologke Skole koje su obratile paZnju na iracio-
nalne momente u ¢ovekovom ponaSanju i1 na karakteristike
ponasanja tzv. gomila.

Uprkos besprimemom usponu nauke 1 razwtlcu tehno-
logije, u XX veku je doslo 1 do $iroke rasprostranjenosti i
dominacije mitoloske svesti nad ogromnim masama [judi. To
je poprimilo ogromne razmere i Sudovidne oblike sa tragiCnim
posledicama. Po razmerama uticaja politickih mitova, sa 32X
vekom se mogu uporedivati samo neki daleki periodi ljudske
istorije kad je $irenje izvesnih oblika religijske svesti uzimalo
maha i dovodilo do nasilja ogromnih razmera. U autortarnoj
politickoj svesti XX veka vazno mesto pripada mitovima. Omni
su tu svest oblikovali u velikoj meri i bili joj oslonac. Ovo je
jedna strana politiCkih procesa koju naSe politicke nauke 1
politi¢ka istorija nisu dovoljno istraZivali niti objasnili. Ali ta
vIsta pojava nije nesto §to pripada samo proglosti, veé je to
potencijalno moguce i da se javi u novim oblicima. Zbog toga
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je ovakve pojave néophodno izulavati i predupredivati njihovo

razomo i nehumanistiko delovanje razvijanjem demokratske
pohtlcke kulture. Razvijanje ovakve ththke kulture uopste
pa 1 na nadem tly, spre€avaju 1 oteZavaju upravo ti mitsko-
-autoritarni obrasci i odnosi.

4. Kako razvijati dernokratsku pohtlcku
kulturu?

Moze se ukazati na jedan broj problema, odnosno po-
staviti jedan niz pitanja, koji suu vezi s teSko¢ama i izgledima -
za razvitak demokratske politi¢ke kulture u drustvu. Smatramio -

?-|{

da se kao jedan od problema razvijanja demokratske politicke .

kulture moZe uzeti to §to mi ne znamo da se na odgovarajuéi

nadin, mimim sredstvima i sistemati&mim kori$éenjem posto- -

jecih prava i ustanova borimo za svoja prava i koristimo ih.

Prisutan je niz iz istorije nasledenih elemenath buntovni§tvai -

spontanog radikalnog reagovanja posle &ijeg kulminiranja opet
autoriteti manipuliSu i dominiraju, uspostavljaju status quo
ante. Ako se gradanska prava 1 slobode ne konste oni vre-
menom slabe.

Drugo pitanje se tide nivoa na kojem se obljkuje politicka
kultura. Kad se radi o Jugoslaviji, onda je pitanje da i se for-
mira op$tejugoslovenska politi€ka kultura, ili neka univerzalna
* (bar u nekim elementima), ili pak provincijalna? Moglo bi se

reci da smo u izgradivanju opstejugoslovenske demokratske

politi¢ke kulture veoma mnogo propustili 1 da raskorak koji
" se moZe uoéiti izmedu izvesnih univerzalnih vrednosti u opre-
deljenjima i provincijalizma i autoritamnog: birokratizma u
ostvarivanju tih vrednosnih opredeljenja, slabi elemente. de-
mokratskog, a jata elemente autoritarnog, slabi elemente zajed-
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& mckoglzajedmstva jaca elemente separatizma i nacionalnog

zatvaranja.

. Da li jedno atomizirano drustvo moZe razviti demo-
kratsku politi¢ku kulturu — jedno je od pitanje koja nam se
postavljaju u svethu politickih iskustava. Nase drustvo je ve-
$tatki atomizirano. Ima mnogo prepreka za slobodno komu-

niciranje, izvrSene su parcijalizacije po teritorijalno-politickim

kriterijumima, atomizacijeu privrednim organizacijama i drus-
tvenim sluZbama. I jedne i druge atomizacije su deo tehnike

" . vladanja'koja je preuzeta iz autoritarnih arsenala. Ova atomi-

zacija ima za cilj da spreéi otvoreno izno3enje krititkih ocena
1 analiza polititkih kretanja i artikulisanje novih videnja i
koncepata; dolaZenje do novih ideja. OteZavarazgovor, a kamo-

1i dijalog. Drustvo u kojem se €lanovi ne mogu povezivati
druk&ije nego preko politickih posrednika ili pod njihovim -

patronatom, vremenom se sve vise svodi na tkivo ili kostur

zvaniénih struktura. One sti&u monopol i petrificiraju se, -

drugtvo slabi i ,,0dumire™, a polititka kultura opada.

- Postavlja se i pitanje da li je mitska svest istovremeno i
religijska svest i kakvo je njihovo mesto u politikoj kulturi
koja o€igledno ni u jednom drudtvu nije homogena. Pitanje je
dopunjeno i pro3ireno dilemom nije li religijska svest povezana
sa prirodom Covekovih potreba. Ima dosta osnova za tezu,
ako ne i za definitivan zakljuak, da je religijska svest nekim

svojim aspektima zadovoljavala i jo§ uvek zadovoljava izvesne

covekove potrebe. A to znaci da se ni politiCka kultura nece
osloboditi elemenata religijske svesti sve dok to bude Zovekova
usadena potreba. :

' Opravdano se istiCe da u rrutskOJ svesti nalazimo 1 ele-

' mente legitimacije druStvenih i politickih sistema, isto kao .
 to smo ih nekada nalazili prevashodno, a i danas jo3 prilicno

ureligiji. Problem prvobitnih legitimacijskih osnova u religiji
1 mitologiji nije 1zgubio ne samo kod ispitivanja istorije ove
problematike nego ni kod utw.rrdwanja savremenih osnova le-

gitimacije pOjE:dlUJh rezima.
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Mitovi o poreklu, osnivacki mit i drugi sliéni igrali su
veliku ulogu u proslosti, a2 neki'su prisutni i u na3e vreme,
moZda ne manje nego o proslosti. Nekad je to preobrazeno u
mit autoriteta kojem se pridaje apsolutno vaZenje, 1ako bi
istorijska ispitivanja ili teorijske analize doveli u pitanje takve
osnove autoriteta, ili tadnije 1zvodenja jednog autoriteta na
osnovu nekog drugog autoriteta. Logicka greska koja se Cesto
¢ini, ali koju podanici ne zapazaju uvek lako, naziva se petitio
principi, a sastoji se u tome 3to se nesto uzima kao valjano, jer
je zasnovano na jednoj prethodnoj pretpostavel. Ova prethodna

pretpostavka se ne ispituje, a upravo je U njencj neosnovanosti -

osnovni izvor greske. Ovakva grefka se najlakie pokrije ili
prikrije mitom ili religijskim objasnjenjem (sliéno onome po
kojem je Hristos svu vlast poverio prvom rimskom biskupu,
od kojeg je nasleduju rraske pape, pa se onda legitimnost
njihove apsolutne vlasti uzima kao nesporna, naravno samo
za one koji veruju u osnovou dogmu). ‘

Odnos politicke nauke i politicke kulture predstavlja zna-
ajno pitanje. Ne spori se njihova uzajamna zavisnost 1 tesna
povezanost, ali se postavlja pitanje da li je politicka kultura
jedna normativna kategorija, da li je ona vrednosno obojena.
Ona doista te§ko moZe da se odredi nego kao vrednosno obo-

jena, jerjoj odredene vrednosti stoje u samim temeljima. Onda

nam se postavlja pitanje kako odrediti autoritarnu politicku
kulturu. Da li pojam politiCke kulture rezervisati samo za de-
mokratsku politi€ku kulturu? Nema nikakve sumnje da postoji
ono §to nazivamo autoritarna politicka kultura 1 da se takav
njen karakter relativno lako odreduje na osnovu skupa osnov-
nih vrednosti ili antivrednosti, ideoloSkih racionalizacija, usta-
nova i odnosa koje ona zagovara ili brani. Ona izvesnim
simbolima daje takva znaCenja da se sliCnost sa mitskim i
religijskim namece sama od sebe, PolitiCka kultura nije samo
skup kognitivnih elemenata, nije samo spoznaja politi€kih

fenomena, nego je ona proZeta vrednostima. Dok u prvom
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smislu moZemo govoriti o istinitosti ili neistinitosti nekih
premisa 1 stavova koji Cine jednu politi¢ku kulturu, u ovom
drugom smislu mozemo govoriti 0 njenom sistemu vrednosti
na osnovu koje je ocenjujemo. Politi¢ka kultura kao slozena
pojava sadrzi 1 neke elemente ili osnove ¢ak i za emotivno
dozivljavanje politickih ustanova, odnosa, situacija, principa.

Politi¢ka nauka moZe obogacivati politi¢ku kulturu uno-
Senjem racionalnih kategorijalnih okvira objasnjavanja politié-
kih pojava 1 nudenjem instrumenata politi¢ke analize, ukazi-
vanjemn na konsekvence jednih ili drugih vrednosti i ustanova,
analizom iskustava i politi¢kih odnosa i njihovih konsekvenci.
Ali 1 od preovladajucih shvatanja, koja &ine politicku kulturu
Jjednog druStva, zavisi kakvi ¢e bili uslovi za razvijanje poli-
tickih nauka, §j. naudnih i kriti€kih analiza politickih pojava.
Razvijanje polititke kulture je, medutim, dui proces i on ne
zavisi samo od institucionalne osnove 1 okvira u kojima se
izucavaju politicke pojave. .

Neke pojave u politickim kulturama savremenih drudtava
kojé bi mogli smatrati za retrogradne, sigumo nisu uzrokovane
stanjem politickih nauka, nego ukupnim stanjem drustvene
svestl na koju samo delimicno uticu politicke nauke, a u mnogo
vecoj merl tradicija, religije, obicaji i navike, autoritarni poli-
ti€ki sisterni koji nastoje uz pomo¢ i prinude i religije i ideo-
logije da opravdaju i ¢ak glorifikuju svoje uloge i ,,zasluge”.
Zato, kad u takvim okolnostima dru$tvima zaprete izvesne

opasnosti, onda.¢lanovi tih drustava ne oéekuju ,,spasenje”

od tih vladajuéih struktura nego se obraéaju nekim subjektiima
i oblicima koji su prevladavaliu prolosti i obezbedivali preziv-
ljavanje. Time bi se delimi¢no mogla objasniti pojava novih
religijskih sekti 1 religijsko-politickih ili eti¢ko-politi¢kih an-
gazmana u vidu novih pokreta. Cesto se susre¢emo i sa vraca-
njem na neke ranyje oblike Zivota, na vrednosti 1 norme koje u
svoju korist mogu navesti samo to da su omogucavale preZiv-
ljavanje. :
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Ako uzmemo da izvuéemo konsekvence, kao 3to jeto
‘ sugerisano, iz individualistitkih premisa koje je postavila jedna”

struja Reformacije, 1 zapitamo se da li ée oblici koji su na tim
premisama stvoreni preZiveti pritiske u pravcu nekih starijih

"kolektivistickih oblika drustvenog Zivota, onda ne moZemo -
doéi ni do kakvih sigumih prognoza u pogledu ishoda urecimo

XXT veku. Protestantska svest, da pojednostavljeno to posta-
vimo, donela je industrijalizam i individualizam, iako nije ona

jedina ni prva poéela delovati u tom praveu. Ona je i sama
- bila rezultat, proizvod onh trendova koji su po&eli Renesansom

ili jo§ u predrenesansno vreme recepcijom aristotelizma. Ali,

&injenica je koja uti¢e na ponaanje mnogih, da je ta evolucija .

dovela Sovefanstvo na ivicu moguénosti uniStenja odnosno

. samouniitenja. Zato se lako kod ljudi rada svest o povratku
nazad ka vladavini svesti koja moZe biti koénica ovim opasnim

tendencijama koje vode u neizvesnost. Tu je deo objasnjenja

za ozivljavanje religijske svesti koja postaje i agresivna, jerje
jako emotivno obojena. Ona sobom nosi iideju Evriceg uklju-

¢ivanja individue u autoritarno struktuiranu zajednicu. Ovakayv
oblik nam nije nepoznat iz proSlosti. To nam otkriva da je

- polititka kultura kao koncept deo demokratske politigke kul-

ture i da su izazovi demokratskoj politi¢koj kulturi raznovrsni
imoéni. U jednom figurativnom smislu protiv nje ¢e se i danas
lako ukljuéiti i papa { car, jer np.bov poloZaj podiva na hije-
rarhijskom autoritetu, 2 ona kao jednu od osnovnih kompo-

" nienti nosi ideju slobode (libertas) i emancipacije, participacije
i tolerancije. Ona je okrenuta kritici svakog autoriteta kojine
poloZi ispit pred sudom razuma i ne uspe sebe opravdati ne

samo u sferi vrednosnih opredeljenja, nego i na planw, sredstava
ipostupaka kojima se ta opredeljenja ostvaruju, kao ina planu

ostvarenih rezultata. Razvijanje politicke kulture u stvariide

u pravcu antmuton tarizma.
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S Pohtmcka IIlItDIOUl_]ﬂ kult vode i mampnhsan]e
‘masom

- Moguénosti politi¢kog manipulisanja mitovima, reli-

- gijom, kao 1 mogucnost zloupotrebe jezika zbog Zinjenice da

se radi samo o jednom kodu pomoéu kojeg moZemo sastavljati
najrazli€itije poruke, bile su poznate i antitkim misliocima.
Na pofetku novog veka za taj problem su naroiti smisao

. pokazali politicki , realisti” kao 3to su bili Makijaveli i Hobs.
.Krajem XIX veka je italijanski politicki mislilac Gaetano

Moska (1858 1941) izloZio shvatanje.po kojem u svakoj
drzavi, bez obzira na oblik uredenja, vlada jedna manjina (elita)
ko_]u je nazvao politicka klasa. Ona za opravdanje svoje vla-

" davine mora pomldltl. odredenu ,,politi€ku formulu” tj. jedan

relativno koherentan sistem verovanja, opredeljenja, raciona-
lizacija, kojima ée svoju vladavinu predstaviti kao legitimnu i
obezbediti njeno prilivatanje. Podseéajuéi na formule kojima

se to &inilo u proslosti, Moska se poziva i na Spensera koji je -

govorio o, velikimpraznoverjima” kojima se vladavina oprav-
davala u proslosti 1 sadadnjosti, pa postavlja pitanje: ,Neop-

. hodno je videti da li se drustvo moZe drzati na okupu bez ovih

»»velikih praznoverja” — nije i opSta iluzija druStvena snaga
koja mocno doprinosi konsolidaciji politiCke organizovanosti
1 yedinjuje narode ili Eak Citave civilizacije™.”

Mitovi o poreklu nacije, drzave, dinastije, izvora vlasti,
sve do izvora konkretnih ovlaScenja igrali su vaznu ulogu. U

antiGkoj Gr&koj je veoma razvijena, popularna i zanimljiva

. mitologija bila vaZan deo kulture toga naroda, inspiracija za

njegove pesnike, knjiZzevnike i filozofe, kao i za kasnije pisce
sve do nadih savremenika. Koliko je samo komada napisano

- kojisu jﬂSpin'sani onim problemima koje su gréki pisci perso-

nifikovali u imenima koa $to su Antigona ili Fedra, Prometej

_111 Orfej, Ifigenija ili Edip i zaista mnoga druga. MoZemo lako
zapaziti da su ove izmiSljene li¢nosti, likovi, u kulturi, pred-
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stavama, pa i u ponasanju ljudi igrali vecu ulogu nego mnoge
istorijske li¢nosti, koje su vodile polise ili ratove, ali €1j1 Zivoti
nisu najéedée zavredeli da preko neke drame postanu gotovo
op$ti pojam ze neku vrednost ili antivrednost, neku strast ili
nesreénu kob zbog neke druge strastl. Stari Rimljani su imali
isto tako prili¢no razvijenu ‘mitologiju, ali ona je umnogome
kopirala onu gréku. Jedna vrsta mita igrala je moZda veéu
ulogu u istoriji Rima nego bilo koji mit u istoryji grékih polisa.
To je mit o osnivanju, u slu¢aju Rima o osnivanju grada i
drzave. Poznato je da se na po&etku desilo jedno bratoubistvo
koje je vaZan momenat u osnivanju rimske drzave. Romul je
ubio brata Rema. Mi smo veé ranije navodili kako su znagajni

" teoretitar kao Avgustin i Makijaveli, dijametralno suprotno

ocenjivali taj dogadaj. Ovo je samo jedan od mnogobrojnih
primera osnivadkog mita koji, kao i ostali te vrste prelazi u
tradiciju i stide veliki politi€ki znacaj. Avgustin je sve optuzbe
protiv rimske drZave zasnivao na njenoj gre$nosti, proizvodu
davola, a u osnovi toga leZalo je bratoubistvo. Na ovaj mit
osvrmuo se i Makijaveli u Razmatranjima o prvih deset knjiga
Tita Livija s tim §to Makijaveli opravdava Romula $to je ubio
svoga brata, jer ne mogu dvojica upravljati gradom-drzavom,
poito bi to moglo dovesti do razdora u drZavi.

PostOJ1 i jeddn drugi mit kojem je veliku populamost
dala pesnika obrada u koju je svoju darovitost uloZio Vergilije
(v. glava VII). Mit je obraden u njegovoj Enejfidi.” Osnovna

pri¢a mita bila je poznata ve¢ nekoliko vekova pre nego je

Vergilije obradio. Kvint Enije je u Il veku pre Hrista napisao
navodno istorijski ep 4nali u €jjih 18 knjiga prati Enejinu
sudbbinu od begstva iz Troje do njegovih potomaka, uglednih
lidnosti iz vremnena kad je 0vaj ep nastao. U Vergilijevom epu,
posle Trojanskog rata i propasti Troje Eneja se spasava 1
Jutajuéiidozivljavajuci razne avanture, sliéno Odiseju, dolazi
i osniva obnovljenu Troju, tj. Rim. Da ne bi ispadalo da je
Rim osnovao neki stranac, pesnik je mit razvio tako kao da su
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zapravo Enejini preci osnovali Troju, pa se tako Eneja kao
njihov potomak vraca zemlji svojih otaca. Ovaj mit je veé u
tre¢em veku u Rimu bio prihvaden kao deo zvaniéne slavne
istorije, a jo§ u Vergilijevo vreme (I vek pre Hrista) mnoge
slavne porodice kao Julijevci (kojima su pripadali Julije Cezar
1 Avgust), svoje poreklo su dovodili u vezu sa Enejom (i drugim
slavnim Trojancima). Vergilijev ep se naravno inspiride 1 tak-
mici sa Homerovim epovima. H. Tjudor ovaj slucaj uzima
kao ilustraciju znacaja tzv. osnivackog mita, kao 1 procesa
pravljenja takvoga mita sa biranjem elemenata koji ¢e drzavu
injene upravljace predstaviti u najlepSem svetlu. Vrlo brzo su
neki tzv. naucnici u Rimu napisali radove kojima ovome mitu
daju navodnu istorijsku podlogu.” Shvatajuci vaznost mita
za'identitet 1 homogonost drzave, mnogi drzavnici su brinuli 1
veliku paznju posvecivali ovoj ulozi politi¢kih mitova 1 kul-
tova kao sredstava podrzavanja i jatanja vlasti.

Zorz Sorel (1847-1922), teoretidar francuskog sindika-
lizrna, najpoznatiji je kao autor koji u XX veku prvi upucuje
poziv za stvaranje socijalnog mita kao sredstva politiCke mo-

- bilizacije. Sebe je smatrao za levo orjjentisanog marksistu.

Zastupao je ideju direktne akcije radnika bez posredstva poli-

tickih organizacija. Jer, po njegovom misljenju, u ovakvim
erganizacijama vodeéu ulogu redovno zadobijaju intelektualci.
Sorel u svojim Refleksijama o nasilju'® (objavljeno kao serija
napisa 1906, kao posebna knjiga prvi put 1908) isti¢e da plan
buduce akeije deluje kao vrlo mocan Einilac 1 odreduje u velikoj
mer buduéi tok dogadaja, pa makar taj plan bio i potpuno
pogresan sa objektivne tacke glediSta posmatrano. Pozivajuci

se na istorjjske slucajeve, on je birao one situacije koje su

potvrdivale njegovo shvatanje da anticipacija buduéih dogada-
nja najefikasnije deluje kad uzme oblik nekog mita. Narocito
je isticao da se kao primer moZe uzeti hri$éanski mit u ¢1joj
osnovi je on-video mnogo nemoguéeg, netadnog, jednostavno
reCeno mitoloSkog, ali je uprkos svemu tome taj mit bio vrlo
efikasan. -
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Nade koje su Luter i Kalvin gajili u pogledu religijskog
odudevljenja u Evropi, nisu se ostvarile, ali gjthovi snovi o
- hriSéanskoj obnovi ipak nisu bili bez rezultata. Tokovi revo-

lucije —~ piSe Sorel — niukoliko ne li¢e na odﬁﬁevljene opise
apostola revolucije, ali bez tih opisa revolucija ne bi uspela.
Macini je i8ao za ciljern koji su mudrd ljudi nazivali ludom
himerom, ali bez Macinija Italija ne bi postala velikasila.
Sorel je zaokupljen shvatanjem da ljudi angaZovani u

narodnim pobunama pokazuju veliki stepen hrabrosti i poZrtvo- -
vanosti koja se ne moZe objasniti u pragmatistickim katego-
rijama neke koristi. Oni su, po Sorelu, pokreniiti snagom nekog
uverenja, mita, vizije koja im pruza sliku sigurne pobede nji- -
hove stvari. Jedna od osnovnih karakteristika socijalnog mita, -
prema Sorelu, jeste pruZanje vizije buduénosti, koja utide na
. ponaanje u sadasnjosti. Svald sukob u sadadnjosti se vidi samo

* kao preludij i delié velikog i odlunog sukoba koji ée se odigrati |

u buduénosti i u kojem ée pobediti stvar za koju se mitom

opsednuti zalaZe. Tako je npr. hri3¢anstvo istoriju crkve uvek =

predstavljalo kao epizode jednog velikog rata izmedu satane i
crkvene hijerarhije koju pomaze Isus. Za jednog sindikalnog

avangardistu svaki mali okrSaj mora se prikazivati kao deo -
‘buduéeg odlutujuéeg sukoba. Mitovi mobilisy, vrie eduka-

tivou funkeiju, ulivaju nadu. Mit koji je on smatrao da treba
ponuditi radnickoj klasi — formulisao je kao mit generalnog
Strajka. Drustveni mitovi imaju 1 utopijske elemente, ali ih ne
treba meSati sa utopijama; smatra Sorel. | .
Politigki mitovi su osim moblizatorskih imeali i druge

' funkcije. Oni su nekada shuili kao racionalizacija odredenih

politi€kih akcija i mera, nekada da pruZe ideologku osnovu za

_politi¢ku legitimaciju tj. za opravdavanje osnove na kojoj se
vlast vr$i ili na¢ina na koji se v1si, opravdavanje monopolisanja -
vlasti za odredene etnicke ili socijalne grupe i za iskljudenje

iz vlasti ili politi¢kog Zivota drugih grupa. Posto sva prethodna
istraZivanja mitova i religija nisu negirala da ovi oblici svesti
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' imaju jak emotivni naboj i niz iracionalnih elemenata, to se i
* na polititke mitove u XX veku kriti€ki gledalo kao na angaZo-

vanje masa na emolivnim i iracionalnim osnovama. Zato je
politi€ka nauka prema politicko] mitologiji zauzela kaiticki

stav, ali u analizama nije mogla prenebreci Einjenicu javljanja -

“ovakvih mitova i njihovog velikog, a nekada dominantnog

uticaja. Medu najpoznatijima i ozloglasenima su bili mit rasne
Cistote, mit Zivotnog prostora, mit neophodnosti da se narodni
duh organski izrazi kroz elitu i vodu, mit o zao3travanju klasne

“borbe-tokom procesa izgradnje socijalizma, mit il kako se
kaze , kult liénosti” vode, mit drzave i drugi."”

U XIX i XX veku, uspon nacionalizma kao ideologije i
politi¢ke pojave, pokazao je tendenciju naglasenog kori§éenja
mita kao sredstva nacionalisti¢ke manipulacije. Radilo se
koliko o oZivljavanju mitske proslosti, odnosno mitologirane
slike proglost, toliko i o kori§éenju izvesnih strana mitske
svesti radi postizanja brzog i intenzivnog politi€kog angaZo-

vanja na nacionalistickim osnovama. Tu se pokazalo da mnoge
strane mitske svesti koje su analizirane od strane istrazivala .

mitova, nisu samo stvar proglosti i nekadaSnje ,,primitivne
psihologije”. '

Mnoge pojave nascg doba potvrduju hipotezu da u ove-
kOVOJ svesti ima mesta za 1luzorna verovanja, za mitsko 1 uto-

pistigko poimanje proslosti i buduénosti, da se to moZe efikasno

o Koristiti radi politi¢kog manipulisanja i socijalne kontrole, kao
" 1 radi‘usmeravanja ponasanja, aktivnosti u pravcu postizanja

- odredenih 'cileVa.’BIstc_) tako, pokazalo se da emotivna obo-

jenost politickih stavova, elementi iracionalnog, mogu biti i
te kako znatajan pokretaski moment. Kori§éenje tih Einjenica,
odnosno svojstava ljudske prirode vrlo lako je moguée u svrhe
politigke propagande. Obilno. koriséenje simbola, ritualnih
elemenata i sliénih sredstava, nije samo nejto §to spoljnim

elementima asocira na mitologiju, nego u pogledu strukmmlm'h _

i funkcionalnih elemenata ima nesuan ive is tovmng;sfrr
o, “
S
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-u nade vreme oZzivelo interesovanje za strukturu mitova kao |

dru$tvenih tvorevina, za elemente mitske svesti i njeno funk-
cionalno mesto u sistemu politike kulture.

Vilfredo Pareto (1848-1923), ekonomista i sociolog, koji
se sa Moskom sporio oko toga kome pripada primat u postu-
liranju teorije elite, naglasavao je da oblici Iracionalnog i ne-
logi¢ne radnje imaju veliku ulogu u politiskom Zivotu..On je
konstatovao aktivnu ulogu ljudi u stvaranju i odrZavanju mito-
va—ljudinisu spremni da se odreknu legendi u kojima je data
me3avina istorijskih &injenica i izrr_:iEljexl& dodataka. U Ras-

~ pravi o op$tqj sociologiji'® on istorijsko-polititki proces prika-

zuje kao smenu elita. Poznata je njegova teorija o cirkulaciji
elita, o istoriji kao ,,groblju aristokratija”. Ali, istorijske procese

" on vidi i kao smene u kojima prevladavaju ¢as racionalne &as
 iracionalne orijentacije, ¢as vera, a ¢as logika. To on tumagi

datim konkretnim odnosom razli¢itih , rezidua” i tzv. derivacija
koje iz konstelacije rezidua proizilaze. Ove dve kategorije —
rezidue 1 derivacije — on je uveo u svoj sistem tumadenja dru-
Stvenih zbivanja. Medu reziduama su za druitveno-politicki

proces naro¢ito znacajne rezidua ,,odrZavanja skupina” i re--

zidua koju on naziva,,instinkt kombinovanja”. Kada se unutar

Jjedne grupe raSiri predstava o ugroZenosti te grupe, ili kad .
prevlada ,,rezidua odrZavanja”, tada se doti¢na grupa karak-

teri8e silovitoSéu, Evrstim uverenjima u ispravnost sopstvene
stvari, odluéno$céu da se upotrebi sila, antiintelektualizmom i

. slinim elementima u kojima prevladavaju emotivni i iracio-

nalni momentl. Kad je prisutnija rezidua koju on naziva ,,in-

-stinktor kombinovanja”, tada preovladuje intelektualna na-

strojenost, skepticizam, nastojanje na racionalnosti, na tome
dase uZivau postlg;uutom i sli¢no.
Smatrajui da'u njegovo vreme viada druga grupa, koju

' je identifikovao kao lisice, Pareto je ispoljavao nezadovoljstvo

druStvenim stanjem i dagovestavao potrebu za smenom u kojoj

¢e prevladati lavovi koji ¢e se nametnuti silom i &vrstinom
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uverenja bez obzira na njihovu racionalnost., Prema nekim -

" miSljenjima Pareto je ovim posredno doprineo pojavljivanju

mita o fadisti¢koj eliti koja se ponosila elementima iracionalnog
“usvom pogledu na svet i odbacivala gotovo sve §to je evropski

;acwnahzam znacio 1 doneo.
- Pred lcraj Drugog svetskog rata, Ernsta Kasirera, koji je

mit tretirao kao jedan od najvazmijih simboli¢kih oblika, ali

nije mnogo ulazio u pitanja tekuce politike, pitali su njegovi
prijatelji zaSto se ograniava samo na mitsku proglost, zasto

- ne kaZe neSto i o mitovima XX veka, dakle o sistemima pogleda

na svet protiv kojih se, pored ostalog, vodio Drugi svetski rat.

Dabi udovoh io nagovaranju prijatelja, kao i da bi sazeto izloZo
osnovne stavove i zakljucke do kojih je do3ao istrazujuéi oblast
simboligkih oblika, Kasirer] jenapisao Ogled o Coveku (1944),”
-a u rukopisu.ostavio Mit o drzavi.”

U okviru Kasirerovo g Zivotnog dela (a to je pracenje.
razvoja teorije saznagja i izlaganje filozofije simboli¢kih ob-
lika) znacajno mesto jé dato mitskoj svestt (narocito u drugoj
knjizi Filozofije simbolickih oblika u kojoj je obraden mit kao

- oblikmisljenja i odnos mita i religije). Ipak, moZe se reci daje

Kasirerov pokuSaj tretiranja mita imao neke slabosti jer je
delimi¢no bio otéZan nekim crtama i protivre¢nostima koje
proizilaze iz uloge samih mitova, i vi§esmislene prirode mito-,
loske svesti. Tako jedna protivregnost proizilazi iz metodologke
teSkoce da se izade iz problema koji proisti¢u iz dva razligita
pristupa mitu. Jedan pristup je traZenje mesta mita u strukturi
. kulture kao druStvene pojave. Ovaj pristup, dakle, podrazu-
meva 1 analizu strukture simboli¢kih oblika i mita kao jedne
vrste tih oblika. Drugi pristup je genetitki. Njime se zadire ne
samo u sloZeno 1 nerazjasnjeno pitanje porekla i geneze poje-
-dinih oblika, nego se njime ulaziiu problem odnosa,,primitiv-
nijih” ili,ranijih” ili,,nizih” oblika i ,,razvijenijih” ili , kasnijih” -
ili ,,visih oblika”. Dok prvi pristup naglaiava autonomnost

~ svakog pojedinog oblika kao §to su jezik, mit, religija, umetnost
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i drugi, drugi pristup implicira bavljenje problemom preva-
' zilaZenja ,,nizih” oblika ,;viSima” odnosno starijih i primitiv- .
nijih novijim oblicima koji viSe karakteriSu razvijene stupnjeve -

civilizacije. Ovo shvatanje ima oslonacu idcjar_nalprosvatitelj -

stva koje su mitsku svest smatrale za izraz nerazvijene svesti |

u pro§losti, za rezultat neznanja ili nedovoljnog znanja. Tu se
na mit gleda kroz to koliko sa glediSta teorije saznanja doprinosi

. obja3njavanju sveta u poredenju sa objasnjenjima koja daju

razvijenija filozofija i nauka. Druga manjkavost proistide iz
Cinjenice da tek to je Kasirer dovr$io svoje analize simboligkih
oblika polazeéi od prosvetiteljskih 1 neokantovskih pozicija,
nastupilo je vreme ukojem je doslo do snaZnog i neodekivanog

- oZivljavanja mita — ovog puta Cisto politi€kog mita. Ovanova
praksa, koja je kulminirala tridesetih godina, uéinila je mit

delom %ivota zemalja s visoko razvijenom tehnikom civili-
zacijom i naukom. To je u stvari nametalo redefinisanje stava
prema mity, a isto tako 1 stavljanje naglaska ne samo na
spoznajno-teorijske nego i na socijalno-antropoloske aspekte

mita. Ovo je Kasirer uéinio u svojim radovima nastalim pred -

kraj Drugog $vetskog rata u kojima dolazi do izraZaja pristup

mitu unekoliko razli¢it od onoga iz dvadesetih godina.
Kasirer u svetlu oZivljavanja politi¢kih mitova, evoluciju

mita o drZavi prati kao borbu protiv mijta u istoriji politi¢ke

", teorjje. Jako su zbivanja u XX veku namemula druga&iju retro-'
. spekciju mita uopste, najznalajnija promena u Kasirerovim
stavovima vidi se iz dela o mitu XX veka. Kasirer razmatra
kakvu' su ulogu u pripremanju toga mita odigrali Karlajlova
.teorlja o kultu heroja®, kult rase koji se rodio u XTX veku®i -

Hegelova filozofija drzave. Za pitanje 1_<'oj e razmatramo, zna-

¢ajno je Kasirerovo videnje tehnike modernih politi€kih mitova’

1 uzroka koji su doveli do njihovog oZivljavanja.-
- Polaze¢i od zakljuéaka Malinovskog daigoveku pm:ru
tivaim druStvima primenjuje magiju samo na odredenim po-

drugjima kad se suodi sa zadatkom Zza koji mu se &ni da
. . premasSa njegove prirodne moéi, Kasirer smatra da se moéi
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¢udesnog 1 tajanstvcno pribegava onda kad je razum izne-
verio. Dodajuéi tome zakljucke drugih istraZivaca o ogroms-
noj snazi rituala zasnovanih na mitskim shvatanjima, pa i o

_bogovima i demonima kao personifikaciji kolektivnih Zelja,

Kasirer kult vode u XX veku dovodi u vezu s tim iskonskim
nasto] anJ ima da se voluntarizmom i magickim formulama
postigne inade nemogucée. ,,Zahtev za vodom — piSe Kasirer —
javlja se samo kad je kolektivna Zelja dostigla neodoljivu snagu

1 kada su,’s druge strane, nestale sve nade da ¢¢ se ta Zelja .
-ostvanti obiénim i noma]mm putem. U takvim trenucima ta
‘Zelja se ne samo duboko’ oseéa veé se i persomﬁkuje Ona -

stoji pred odima &oveka u konkretnom, plasti€nom i indivi-

" dualnom obliku. Snaga kolektivne Zelje otelovljena je u vodi.

Ranije druStvene veze — zakoni, praviénost, ustavi — progla-

* %avaju se za potpuno niStavne. Ostaje jedino mitska mo¢ i

autoritet vode, a njegova volja je najvidi zakon.™*
Tako je civilizovani ovek takode podloZan veoma Zesto-

" ki strastima i sklon iracionalnim nagonima, on ipak — smatra

Kasirer —ima potrebu za racionalno$éu. Ako treba da veruje,
mora naéi neke ,razloge”, mora stvoriti neku ,,teonJu da
opravda svoje vjeruju. Ta teorija, zapaZa Kasirer, nije primiti-

- vma nego vrlo refinirana. Osnovne premise modernih mitova
su dudne' paradoksalne iunjihovom pravlj enju Covek postaje:
_ponovo homo magus, ali u odbrani tih mitova njihov pristalica -

postupa vrlo metodlcno Nov1 poh’uch mitovi su vestaclu pro-

osvrée na doaadaje tridesetih godma Kasirer pominje kako

_ su politi¢ari poceli pokazivati uznemirenost zbog ponovnog

paoruzavanja Nemalke posle 1933. To naoruZavanje je po

- Kasireru poéelo ranije: ,;Stvarmo ponovno naoruzavanje pocelo
" - je s rodenjem i uzdizanjem politi¢kih mitova. Kasnije vojno

naoruzavanje bilo je samo saudesnik posle &ina”. U svemu
tome ogromnu mstmmcntalnu ulogu odigrali su jezik (koji je

pored semanti¢ke dobio pOnovo magqsku funkeiju), simboli1

ritual.
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Napomene

.V U nas je o ovoj problematici objavljena obimpa Enciklopedija
politicke kulture (Beograd, Savremena administracija, 1993) na kojoj je
radio veliki broj saradnika i obuhvaéene su mnoge teme politicke kulture i
s njom povezanih oblasti i kategorija. Grupa autora je priredila zbornik
tekstova Fragmenti politicke kulture, Beograd, IDN, 1998. Iz ugla vise

disciplina drutvenih, 2 posebno politiCkih nauka u nas je objavljeno’

nekoliko radova: Ratko BoZovié, Iskidenja slobodnog vremena, Beograd,
Ideje, 1975; Lavirinti kulture, Beograd, Radnitka Stampa, 1984; Nedoumice
oko kulture, Subotica, Radnicki univerzitet, 1978; Pod znakom Pitanja
Titograd, Univerzitetska rijeg,.1985; Kroz crveno, Beograd, Sloboda, 1989;
Nocna mora, Beograd - Titograd, Knjizevne novine — Univerzitetska rijeg,
1990; Izvestaj iz ludnice, Beograd-Niksi¢, Vidici — UNIREKS, 1993;
Razbijeno ogledalo, Beograd-Novi Sad, Savana-Prometej, 1996;. Nulta
tacka, Beograd, Cigoja Stampa, 1997; Cedomir Cupié, Politika i zlo, Niksic,
Univerzitetska rije¢, 1990; ponovo, posle niza godina politickog proskri-
_bovanja objavljen je Veselin Cajkanovic, Mit i religija u Srba, Beograd,

SKZ, 1973; i Magija i religija(izbor i pogovor Bojan Jovanié), Beograd,

Prosveta, 1995; Jelena Pordevic, Politicke svetkovine i rituali, Beograd,
Dosije-Signature, 1997; Vladimir Dvornikovié, Kriza zapadno-evropske
kulture, Sarajevo, V1. Kesteranek, 1923; Mihailo Durié, ,,Homo politicus”;
Savremene filozofske teme, 1965, 1; Humanizam kao politicki ideal,
Beograd, SKZ, 1968 (Tersit, 1995); Mit, nauka, ideologija, Beograd, BIGZ,

1989; Petar DzadZi¢, Homo balcanicus, homo heroicus, Beograd, BIGZ, -

1987; Veselin Tli€, Mit { kultura, Beograd, KnjiZzevne novine i Zaved za
proucavanje kulturnog razvitka Stbije, 1988; Tvan Ivi¢, Covek kao animal

. symbolicum, Beograd, Nolit, 1978 BoZidar Jak3i¢ (ur.), Interkulturalnost

u multietnickim dru§tvima; Beograd, Hobisport, 1994; /nterfulturalnost
versus rasizam i ksenofobija, Beograd, Forum za emike odnose, 1998;
Interkulturalnost i tolerancija, Beograd, Republika, 1999;Viadeta Jeroté,
FPsihoanaliza i kuftura, Beograd, BIGZ, 1974; i Psiholoskeo i re[ig:'ozno
bice ¢oveka, Novi Sad, Beseda, 1994; Andrija Kresi¢, Politicke drustvo i
politicka mitologija, Beograd, Vuk Karad?i¢, 1968; Kraljevstvo bosje i
komunizam, Beograd, IMRP, 1975; Todor Kulji¢, Oblici licne viasti,
Beograd, Institut za politiCke studije, 1994; Milan Mati¢, Mit i politika,
Rasprava o osnovama polititke kulture, Beograd, FPN - Cigoja §tampa,
1998, drugo dopunjeno izdanje (prvo izd. Beograd, Radnigka $tampa, 1984)i
Srpska politicka tradicija, Beograd, IPS, 1998; Nikola MiloZevié, Antro-
poloski eseji, Beograd, Nolit, 1964, drugo izdauje 1978; Ideologija,
psihologija i stvaralastvo, Beograd, Bibl. XXX vek, 1972; Marksizam i
jezuitizam, Beograd, Sl Maié, 1985; [ma /i istorija smisla?, Pridtina,

,.Crigorije BoZovi¢”, 1998; Carstvo boZje na zemlji. Filozofija diferen- .

cifacije,Beograd, Filip Visnji¢; 1998; Andrej Mitrovi¢, Vreme netrpeljivih,
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Beograd, SKZ, 1974; Sreten Petrovi¢, Mitologija, kultura, civilizacifa,
Beograd, Salus—Cigoja Stampa, 1995; Milan Podunavac, Politicka kultura
i politicki odnosi, Beograd, Radnicka $tampa, 1982; Sonja Popovié —
Zadrovi¢, Etika i akcija, Beograd, Mladost,- 1978:Zoran Slavujevié,

" Savremeni politicki mitovi, Beograd, Radnicka Stampa, 1986; Branimir

Stojkovi€, Evropski kulturni identitet, Ni§, Prosveta, 1993: Puro Susnji¢,
Cvetovi i tla, Ogledi o ulozi ideja u Zivotu, Beograd, Ideje, 1982; Dijalog
i tolerancija, Sremski Karlovci, 1994 (drugo izdanje: Beograd, Cigoja-
stampa, 1997); Ljubomir Tadi¢, Poredak i sloboda, Beograd, 1967;
Tradicija i revolucija, Beograd, SKZ, 1972; Da i je nacionalizam nasa
sudbina, Beograd, 1986; Autoritet i osporavanje, Beograd-Zagreb, Filip
Visnjic i Naprijed,"1987; Nauka o politici, Beograd, Rad, 1988; Ogled o

. javnosti, Nik§i¢, Univerzitetska rijed-NIO, [prvo izd. 1988], novo izdanje

Beograd, FPN - Cigoja, 1998. .
~ ? Gabdel Almond, ,,Comparative Political Systems”, Journal of
Politics, XVIII, 1956. : .

3 V.: Gabriel A. Almond and Sidney Verba, The Civic Culture,
Princeton, 1963.

¢ Joseph La Palombara, ed., Bureaucracy and Political Develop-
ment, Princeton, 1963.

3 Lucian Pye and Sidney Verba, eds., Political Culture and Political
Development, Princeton, 1965.
8 V.: Sejmor M. Lipset, Politicki Govek, Beograd, 1969.
7 Herodotova Istorifa, Novi Sad, Matica stpska, 1959.
¥ Up.: A. Tocqueville, O demolkeratiji u Americi, t. TI, 1374.
9 Max Weber, Protestantska etika i duh kapitalizma, Sarajevo, Veselin
MasleSa, 1968. B
1% Up.: Petar DZadZi¢, Homo balcanicus, homo heroicus, Beograd,
BIGZ, 1987. v S
" "'V.napr. Halil Inald#ik, Osmarnisko carstvo, Beograd, SKZ, 1974.
‘ 2'V.: Charles Merriam,. Political Power: Its Composition and
Incidence, 1934. ‘ 5 §
* U Geatano Mosca, Elementi di scienza politica; (1896), prema engl.
prevodu: The Ruling Class, New York — London, McGraw-Hill.
' Vidi: Enejida Publija Vergilija Marona, I-II, Beograd, SKZ, 1907
11908. '
15 V.: Henry Tudor, Political Myth, London, Macrriillan. 1972.
'6 Georges Sorel, Reflections on Violence, Collier-Macmillan, New
York — London, 1967, (prvo engl. izdanje izaslo je veé 1912. u Njujorku).

'7 O samo nekim, .iako veoma raznovrsnim aspektima v. Carl J.
Friedrich, Man and His Government, (New York, McGraw Hill, 1963),
naro€ito odeljak ,, The-Political Myth, Its Symbol and Utopian Order™;

- Emnst Kasirer, Mit o driavi, Beograd, Nolit, 1972; Emst Kasirer, Jezik i
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mit, Novi Sad, 1972; Mihailo Burié, . Kritika mitske svesti”, uvodna studija
za E. Kasirer, Mit o drfavi; Harold Lasswell, World Politics and Personal

Insecurity, Glencoe (N'Y) The Free Press, 1950, gde pise o problemima -

koji iziskuju traZenje i uudem_}e mita, kao i njegovu ulooru uuspostavljanju
jedinstva; Ann Ruth and Dorothy Willner, The Rise and Role of Charismatic
Leaders, The Angals of the American Academy, 1965; Andrija Kresig,

. Politicko drustve i politicka mitologija, Beograd, Vuk KaradZig, 1968;-

Milan Mati€, Mit i politika, Beograd, Radnicka Stampa, 1984. Kao primeri
mitova rasne Eistote sa poznatlm pogubnim posledicama mogu se uzeti
knjige Huston Chamberlain, Grundlagen des Neunzehntem Jahrhunder,
1899 (engl. prev. 1911: Foundations of the Nineteenth Century) 1Alfred
Rosenberg, Der Mythus des 20 Jahrhunderts, 1930, gde je izloZena
antisemitska i antihriSéanska ideologija. )

. '® 0O aspektima kontrole i uticaja na ponaSanje ljudi posredstvom™ |
iluzija, vere, i drugih €inilaca kulture, vidi rad americkog sociologa E. A. -

Rosa — Social Control. : .

19 Vilfredo Pareto, Tratato di Sociologia generale (F:rc:nze Barbéra,
1916 u 2 toma), koriéeno engl. izdanje me Mind and Saczezy London,
Jonathan Cape, 1935, u 4 toma.

20 Ernst Cassierer, 4n Essay on Man, An Inrroduct:on toa PhlIoso-_
phy of Human Culture, Double Day & Comp., Garden City, N. ¥. 1953,

(prvo izdanje: 1944; hrvatsko-srpski prevod: ,\Naprijed”, Zagreb, 1978:
2! Ernst Kasirer, Mil o drfavi, Beograd, Nolit, 1972. .

_ 2 Vidi: Toma Karlajl, O herojima, herdizmu i obomvaryu hercya u
istoriji, Beograd, SKZ, 1903.

B A. de Gobineau, Essai sur mec’a[zte des races lrumames Paris,
1853-55 (engl. prevod izasao 1914. pod naslovorn The Inequality of Fluman
Races); 1 Huston Chamberlain, Foundations of the Nineteenth Century,
191! (na nemackom 1899). Cemberlen je bio"Englez po porekly, ali je
isticac da je on Nemac, bio je oZenjen kéerkom R. Vagnera i posle Prvog

svetskog rata se susreo sa Adolforn Hitlerom u tzv. Vagnerovom krugu §.

kruZoku jedne grupe rasisiticki ogentisanih mtelekmalaca. s
- 24 B Kasirer, Mit odrfavi, str. 274, -+ - 0 ol - o
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